Revista Iberoamericana para la Investigacion y el Desarrollo Educativo ISSN 2007 - 7467

La concepcion del indigena en el sistema educativo
posrevolucionario

The conception of the Indian education system in the postrevolutionary

Uriel Margarito Gaspar
Universidad de Guadalajara
urielgdl@yahoo.com

Resumen

Los discursos educativos que aparecieron en las primeras publicaciones de la
Secretaria de Educacion Publica (SEP) hablan de dos poblaciones susceptibles de ser
educadas: la rural —en la que se incluia a los indigenas y a los campesinos— y la
urbana. En esta dicotomia, se presentaba al México rural, como una forma subalterna,
frente a la hegemonia del creciente México urbano. El tema de esta investigacion
consiste en analizar la creacién de una conceptualizacion sobre el indigena, a través
de los discursos que se presentaron en la génesis de un modelo incorporativista
educativo, cuyos efectos todavia tienen vigencia en la imagen actual de los indigenas.
Con esta finalidad, he revisado los Boletines oficiales que la SEP publicé entre 1921 y
1930; la investigacion se centra en ese lapso debido a que la educacion fue tema de
copiosos debates y escenario de diversos proyectos con los cuales se buscaba
transformar la vida de los mexicanos. Debates y proyectos que se inscriben en un
clima de intensa participacién social, en el que politicos, intelectuales y diversos
agentes educativos trataban de redimir al pueblo mediante la educacién, buscando

con ello hacer realidad algunas de las demandas sociales emanadas de la Revolucion.
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Abstract

Educational discourses that appeared in the first publications of the Secretariat of Public
Education (SEP) speak of two populations likely to be educated: the rural-in which
included the indigenous and peasant and urban. In this dichotomy, appeared to rural
Mexico, as a subaltern form, facing the growing hegemony of urban Mexico. The theme of
this research is to analyze the creation of a conceptualization about the indigenous,
through the speeches that were presented in the genesis of a model educational
incorporativista whose effects still apply to the current image of the Indians. For this
purpose, | have revised the SEP Official Bulletins published between 1921 and 1930, the
research focuses on this period because education was the subject of copious debates and
scene of several projects which sought to transform the lives of the Mexicans. Debates
and projects that are part of a climate of intense social participation, in which politicians,
intellectuals and various educational agents tried to redeem the people through

education, seeking to realize some of the social demands emanating from the Revolution.
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Introduccién

Link (en Jager, 2003:63) parte de una perspectiva politica y afirma que el
discurso permite la consolidaciéon del poder mediante la intervencion institucional.
Jager (2003) anade que el discurso en tanto un ejercicio del poder, que se da a través
de la interaccion individual y colectiva, mediante la cual se despliega la realidad
socialmente aceptada por una élite. Esta perspectiva ayuda a ubicar una postura
critica acerca de la hegemonia discursiva de las politicas sobre los indigenas. Esto

significaria que, desde el discurso oficial, la educaciéon para los indigenas implica el
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ejercicio de un poder, que busca someter a los grupos étnicos a una homogeneizaciéon
cultural, sin tomar en cuenta verdaderamente sus particularidades.

Ademas el discurso oficial contendria, mas alla de algunas diferencias menores,
una imagen institucionalizada de lo que es la educacién para los indigenas. Ese
proceso de institucionalizacién se llevaria a cabo a través del impacto de los agentes
productores de un discurso -intelectuales y funcionarios de la época-, en contraste
con el trabajo operativo de los agentes —-maestros y misioneros-. Ambas posturas se
integraran en una concepcidn del papel del indigena en la nacién uniforme deseada en
aquella época.

Mediante este trabajo me propongo formular una descripciéon densa, que
exponga y ahonde en el significado de los discursos oficiales para la gestaciéon de un
modelo incorporativista en la educaciéon formal. La descripcidn densa implica explicar
mediante la estratificacion de las estructuras significativas y a través de observar su
valor y su funcién en el contexto historico (Geertz, 1992). De esta manera, analizo los
boletines publicados por la SEP entre 1921 y 1930 para explicar las ideas y
significados que los discursos oficiales han propuesto sobre la incorporacion de los

indigenas en una determinada cultural nacional.

Contenido

La conceptualizacién del indigena en el periodo posrevolucionario se analiza
desde dos perspectivas. La primera es el proceso de infantilizacién producto de
aquella sensacion de otorgar al “indio” cualidades propias de los nifios; esto es, se les
veia como seres primitivos e indefensos que requerian la protecciéon del Estado
paternalista para convertirlos en “ciudadanos mexicanos civilizados”. La segunda se
refiere a una defensa del indigena, sustentada en un pasado precolombino glorioso,
que se habia visto truncado por la opresion sufrida desde la Colonia por los espafoles

y después por los criollos y mestizos.
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EL INDIGENA PRIMITIVO

El Estado percibia a los indigenas como seres indefensos que requerian de su
proteccion para subsistir. Los indigenas eran percibidos como individuos inferiores
dentro de la escala social mexicana. En el primer eslabén se ubicaba el presidente de
la Republica y en el ultimo las etnias. También se homogeneizaba a todas las etnias en
una sola, era irrelevante conocer el origen de los distintos estudiantes, lo importante
era “mexicanizarlos”, puesto que a pesar de ser habitantes del territorio parecian ser
extranjeros o personas extrafias a las costumbres de los “mexicanos”.

Calles se consideraba como lider del movimiento de “reivindicacion” de los
grupos étnicos, pues requerian del auxilio de los mestizos para sacarlos de su
mendicidad. El paternalismo estatal se reflejaba a través de los programas de apoyo
gubernamentales. Por ejemplo, en 1926 se otorgd maiz a los tarahumaras de
Chihuahua para abatir la mala temporada; no obstante, se condicioné a los indigenas a
recibir “diez litros de maiz” diarios extras si colaboraban en la construcciéon de una
carretera; esta medida pretendia erradicar “el habito de la mendicidad” de los grupos
indigenas. Inclusive se alababa el hecho de que, a pesar de que se termind la dotacion
de maiz, los tarahumaras continuaron trabajando e incluso alargaron la obra.

Entre las principales lineas de accion del gobierno en la cuestion indigena, se
encuentra el establecimiento de las escuelas rurales para civilizar a las etnias, un
proyecto que la SEP monitoreaba a través del Departamento de Escuelas Rurales.
Vasconcelos estaba en contra de darles un trato educativo “especial” pues, segun él,
asumir esa postura implicaria excluirlos, en lugar de incorporarlos a la civilizacion. De
hecho, consideraba como punto de partida la ensefianza del idioma espafiol para que
pudieran aprender a comunicarse con otros y, posteriormente, ingresar al sistema
educativo mestizo; con esto, incluso podrian aspirar a la educacién superior, siempre
y cuando cumplieran con los mismos requisitos que los demas. Este pensamiento se
deriva de la firme creencia de Vasconcelos de que la ignorancia de los indios era una

cuestion socioecon6mica y no racial, esto es, su atraso era producto de una falta de
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atencion a su instruccidn. Por esto, Vasconcelos estaba convencido que la educacion
les abriria nuevas puertas dentro de la sociedad.

No concibo que exista diferencia alguna entre el indio ignorante y el campesino
francés ignorante o el campesino inglés ignorante: tan pronto como unos y otros son
educados, se convierten en auxiliares de la vida civilizada de sus paises, y contribuyen,

cada uno en su medida, al mejoramiento del mundo (Vasconcelos, 1923:10).

La instruccidn de los indigenas no sélo se referia a cuestiones académicas, sino
sobre todo a aspectos practicos. Se consideraba que los indigenas carecian de
conocimientos agricolas, por lo que las Casas del Pueblo contaban con parcelas para
ensefiarles a cultivar la tierra. Esta accion pretendia que los grupos étnicos cambiaran
sus métodos agricolas usando las nuevas tecnologias, pues una vez que dieran frutos
las cosechas, los indios verian cdmo las técnicas implantadas eran mejores.

Moisés Saenz (1927: 496-519) en una visita realizada a la sierra de Puebla
describia el modo de vida de los indigenas como “primitivo”. Este mote abarcaba tanto
su vestimenta, tradiciones, costumbres, agricultura. Atribuia un bajo estdndar de vida
a la region debido a los métodos de cultivos “neoliticos” y a alto grado de alcoholismo.
Para Saenz la organizacion social de los indigenas era una simulacion. Habia caciques,
patriarcas, secretarios de juzgados, ademas de presidentes municipales y cabildo en
las cabeceras, o representantes del presidente municipal en las rancherias. Todos eran
indigenas a excepcidn del cacique y los secretarios quienes solian ser los maestros de
las escuelas, por lo que servian como medio de comunicacion entre los indigenas y el
cacique. Los caciques de la Sierra solian ser generales de la milicia, y eran quienes
gobernaban la region.

La simulacion de la que hablaba Saenz consistia en que a pesar de todos los
organos indigenas de gobierno, quien era la autoridad real era el cacique. Esta
simulacién a decir de Sdenz habia sido benéfica gracias a que los militares habian
hecho una labor admirable en apoyo a las etnias mediante la construccion de escuelas.
Sin embargo, todo se habia venido a la borda por la pésima administracién del

gobierno del Estado de Puebla después de la Revolucion de 1910.
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Puig (1926-2: 7), entre muchos otros personajes de la época, destacaban el
desapego indigena a los bienes materiales y su cohesion social; elementos que habian
facilitado su explotaciéon durante mucho tiempo. Por eso, era necesario llevar a cabo
un proceso de incorporacién a la civilizaciéon para erradicar la marginacién sufrida
durante siglos. Debido a este abuso se consideraba necesaria la actuacién del Estado
para “educar” a los indigenas y evitar que fueran victimas de abusos de otras personas
ya que era presa facil de ser engafiados.

La incorporacién de las etnias era bien vista por intelectuales extranjeros como
John Dewey, quien alababa el esfuerzo del gobierno por realizar tan ardua tarea.
Senalaba que la parte mas importante del cambio educativo observado en México era
la educacién rural, la cual se encontrada enfocada en los indigenas. Esta
transformaciéon en la educacién era “de los mas importantes experimentos sociales
emprendidos en parte alguna del mundo” (Dewey: 1926, 7). Dewey la consideraba
una revoluciéon educativa que mas alld de la incorporaciéon de unos grupos, buscaba
como fin la integracion de un pais. En contraparte, criticaba el papel realizado por la
Iglesia ya que habia segregado a gran parte de la poblacion. Acerca de la capacidad
creativa de los indigenas resaltaba su virtud artistica, al grado de que pensaba que
deberian mantenerse alejada de los estandares actuales, porque lo realizado en zonas
rurales tenia una peculiaridad fascinante comparada con los prototipos encontrados
en escuelas urbanas. No obstante, aplaudia la revolucion educativa del gobierno,
porque se llegaria a tener un elemento esencial del cual carecian los mexicanos, esto
es, la integracion de una nacion. Asi, se presenta a los indigenas como un elemento
mas de México.

Aunque los intelectuales de la época apoyaron el proceso de incorporacion
mediante la educacidn, los pobladores no tenian siempre la misma visién optimista de
las instituciones. En los boletines se mencionan diversos casos, como el de los otomies
de Tetapango. En el informe realizado por el Director del Estado de Hidalgo (S/A,
1927-3) se sefiala su resistencia a las ensefanzas recibidas por la escuela. Los
indigenas, a pesar de hablar espafiol, conservaban su idiosincrasia por lo que eran

“desaseados, indolentes y con pretensiones de gente instruida”. También habia un
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problema de inasistencia de los alumnos, quienes preferian acudir a las labores del
campo. Debido a esto, se pedia a los maestros que interesaran a los infantes en los
trabajos escolares, asi la “préxima generacidon” erradicaria el ausentismo en las aulas.
Gonzalo Mota (1927: 80) resefiaba que el fracaso de las escuelas rurales en las
poblaciones indigenas, se debian también a la mala imagen que le otorgé el clero. Por
la influencia de la Iglesia, se cerraron los centros educativos en Milpilllas, El Nayar y El
Durazno; en esa zona, sélo se mantuvo el centro de la Providencia en Mezquital
gracias a la labor de intermediaria de la directora entre el ejército y de quienes se
levantaron en armas. No obstante, se tenia la esperanza de abrir mas escuelas en esa

{

zona para contrarrestar el estado de “ignorancia” y “miseria” en el que vivian los
tepehuanes y coras.

Saenz (1927, p. 496-519) también detectaba que pese al esfuerzo realizado
sierra de Puebla, las comunidades indigenas no eran tan mansas como se supondria,
sino que observaba una “resistencia pasiva” a la escuela rural. Para evitar el rechazo
hacia la educacién institucionalizada, se llevaron a cabo diversos planes de accidn.
Uno de los mas importantes fue la instrucciéon de alumnos indigenas que sirvieran
posteriormente como agentes culturales en su region, a través de la Casa del
Estudiante Indigena. Alli se aislaba a los alumnos de su medio natural para que
aprendieran a ser civilizados y lo ideal era que ellos llevaran a cabo este mismo
proceso en sus lugares de origen cuando se graduaran. No obstante, el objetivo de este
centro tenderia al fracaso -como se pudo constatar afios después- porque al inculcar
el amor a una civilizacién distinta a la de su nacimiento, los alumnos actuarian como
hombres “cultos” y dejaron de ser indigenas.

La primera aparicion de los alumnos de la Casa del Estudiante Indigena en un
evento publico ocurrié durante los festejos realizados en conmemoracion de la Batalla
del 5 de mayo de 1862. Durante la ceremonia, el presidente Calles presumié “estos
son mis indios” (S/A, 1926-1: 97). En ese evento se entregaron cincuenta banderas a
escuelas primarias, entre ellas a la Casa del Estudiante Indigena. El afio siguiente
también participaron doscientos estudiantes de la Casa en la celebracion del 5 de

mayo, pero en esta ocasion solo realizaron un numero de “piramides humanas” que
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requeria destreza fisica (S/A, 1927-1: 100). Un aspecto importante a resaltar era el
hecho de que los indigenas tenfan un marcado estereotipo de que eran buenos
realizando cosas fisicas; sin embargo, también esa “virtud” tenia que ajustarse a los
niveles de “civilizacién” esperados.

Los alumnos de la Casa del Estudiante Indigena eran percibidos con asombro,
existia incertidumbre sobre su capacidad intelectual, eran vistos como seres humanos
extrafnos a los que era necesario estudiar y analizar. Como consecuencia de estas ideas
se aplicaron una serie de examenes psicologicos mentales a los estudiantes para
determinar su nivel mental. Los resultados de los test no eran del todo confiables ya
que no se encontraban adaptados a los indigenas. Los alumnos con menor tiempo en
la Casa eran quienes salian con peores resultados principalmente por el
desconocimiento del idioma espafiol y de elementos urbanos. Como conclusiones se
establecian que los estudiantes tenian una edad mental menor a la cronoldgica segun
los test, lo cual se atribuia no a un retraso mental sino a cuestiones sociales de las
comunidades indigenas y a la falta de escuelas dentro de las mismas (S/A, 1927-2:
481).

En febrero de 1928 se inaugur6 un curso para formar a los alumnos de la Casa
del Estudiante Indigena como maestros rurales de sus comunidades de origen (S/A,
1928: 116-127). Los encargados de impartir las clases también realizaron informes
sobre las capacidades mentales, fisicas, éticas de los estudiantes. La mayoria coincidia
en que eran “fuertes”, con “caracter”, pero esto los hacia personas faciles de ser
explotadas, también contaba con la misma capacidad intelectual que otras personas.
Sobre su formaciéon como maestros rurales se recalcaba la necesidad de estimularlos
para que continuaran con esta profesion y trabajaran en sus comunidades de origen
para transformarlas social y econémicamente.

Puig cuestiondé sobre la idoneidad de que el proceso de asimilacién fuera
realizado por los “indios ya civilizados”, o bien, dejar que personas ajenas a la
comunidad lo llevaran a cabo. Planteaba que el fracaso al dejar esa tarea a los
indigenas ya incorporados, era que ellos sentian verglienza de sus raices. Por esta

razon, los mestizos eran las personas adecuadas para fusionar e integrar a los
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miembros de las etnias al pais, dado que se sentian orgullosos del folclor indigena y de
la civilizacién actual, asi se podrian unir y formar una “alma nacional”. Cabe resaltar
que a pesar de sus reflexiones sobre lo que sucedia con los indigenas “civilizados”,
consideraba exitoso el proceso que se llevaba a cabo en la Casa del Estudiante
Indigena.

Los medios impresos también ejercian un papel importante en la concepcion
del indio. Un ejemplo de ello se da en el informe realizado por un inspector de
Chihuahua al visitar una escuela rural mixta donde acudian tanto mestizos como
indigenas; al hacerles un examen de Lengua y de Aritmética, los segundos contestaban
mejor que los primeros. También podemos observar esta misma caracterizaciéon en
los encabezados de la prensa: mientras el periédico “El Universal” publicé una nota
con el titulo “Progresos de los pequefios tarahumaras en las escuelas”, el periddico
“Excélsior” la titul6 “Los indios tarahumaras son asimilables e inteligentes” y agregaba
que en “pocos meses han aprendido a leer y a escribir, en tanto que los mestizos lo
hacen con grandes dificultades y con indecision” (S/A, 1924-2: 612-613). La cita
anterior indica como se pensaba que el indigena era un ser atrasado y hasta parecia
ser sorprendente que fueran “inteligentes”. Se recalcaba la asimilacion a la sociedad

de estos nifios mediante la adquisicidn de la lengua.

EL INDIGENA OPRIMIDO

En las lejanias de la Sierra Madre, cerca del municipio de Pueblo Nuevo se
encontraron restos momificados, adornados con ornamentos bien trabajados, por lo
que no era atribuible “al grado de civilizacién de las tribus locales” (S/A, 1926-4: 59),
sino que se parecia a una técnica de tribus asiaticas. No podian pertenecer a los
actuales habitantes de la region, pues ellos eran personas “primitivas” que habitaban
en cuevas y con un caracter cambiante y violento. Con este hecho, se observa la
tendencia que existia por glorificar el pasado étnico y menospreciar el presente.

Puig Casauranc (1926-2) sefnalaba como punto medular del problema
educativo encontrar los mecanismos adecuados para civilizar a las etnias; manifestaba

que las dos posiciones sobre las cuales giraba la concepcién del indigena eran
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erréneas, tanto de quienes exaltaban la grandeza de las etnias, como de los que
pensaban en su aislamiento o exterminio. Puig se referia a los indigenas en los
siguientes términos:
El indio con grandes virtudes [...] con un pasado de civilizaciéon asombroso, [...] con
prendas de abnegacién, de espiritu, de renunciacién, de sacrificio, de desinterés, de
verdadero desapego de bienes materiales, desapego que hace de él, constantemente
un héroe en los combates y un facil y ddcil siervo de explotacién perpetua; el indio
tiene fatalmente, como lo tendria un conglomerado de arcangeles que hubieran
sufrido lo que ha sufrido él, mil lacras, unas resultados de su misma organizacion
psiquicas y de su vida social, y otras, consecuencias directa del feroz egoismo de los
opresores extranjeros y criollos y mestizos que han obrado [...] sobre ellos. Pero
tenemos fe en los indios a pesar de todo (Puig, 1926-2: 7).

Puig acentuaba las capacidades artisticas de los indigenas, sus destrezas fisicas
y mentales, e inclusive destacaba que en su labor médica nunca habia percibido una
“miseria espiritual” en ellos. A pesar de todas estas “virtudes”, Puig celebraba los
resultados obtenidos en la Casa del Estudiante Indigena. Puig ejemplificaba como un
“milagro” el avance que habian logrado los “huicholes”, porque con tan solo dos meses
de estancia en la Casa ya se mostraban “civilizados” en las fotografias. La civilizacion
que se buscaba, al menos para Puig, tenia como referente la cultura europea, porque al
hablar del avance de los wixarikas sefalaba que “no pueden distinguirse, por su
aspecto inteligente, de nifios escandinavos; ya que tenfan en su cara y en su cuerpo
todo, la expresion, la vivacidad, la atencion, el interés de cualquier nifio europeo”
(Puig, 1926-2: 13).

En una visita realizada a Sonora para inspeccionar la zona Yaqui en mayo de
1926 se daba cuenta de que los habitantes no eran violentos como se creia (Puig,
1926-1: 175). Su categorizacién como personas agresivas la justificaban por la
desconfianza a los “Yoris” (personas ajenas a su comunidad), quienes habian tratado
de arrebatarles sus tierras desde tiempos ancestrales, debido a la gran cantidad de
terreno fértil para la practica de la agricultura en la region. Ademas se mencionaba la

severidad con la cual se castigaba a los pobladores que se embriagaban, con lo cual se
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desmitifica el hecho de creer que todos los indigenas son borrachos por sus
costumbres “primitivas”. Inclusive se observaba que el rasgo violento de las etnias no
era caracteristico de ellos, sino que lo hacian para defenderse ya que estaban
acostumbrados a ser objetos de esclavitud y de marginacion, por lo cual poblaciones
como la Yaqui, se habian levantado en armas para proteger sus tierras.

Puig acentuaba el glorioso pasado de los indigenas, al mismo tiempo que
justificaba sus condiciones actuales en su aspecto emocional y conductual, asi como en
la opresion centenaria que habian vivido y seguian viviendo. El despojo de las tierras
de los indigenas era una practica que afectaba a la mayoria de los grupos étnicos.

Carlos Basauri, miembro del Departamento de Antropologia, era el
“especialista” oficial del gobierno en temas de antropologia, etnografia y lingiiistica.
Durante los viajes que realizaba, tomaba nota del estado que guardaban las regiones
indigenas, se encargaba de fotografiar los lugares que visitaba, ademas de redactar su
impresidn acerca de las costumbres y tradiciones de los pobladores. Carlos Basauri
hizo una serie de articulos que fueron publicados en distintos boletines de la SEP,
donde expuso la misma visién de Puig y Terrones en torno a las etnias. En uno de sus
informes realizado en una expedicion conjunta con la Universidad de Tulante de
Nueva Orleans resaltaba el folclor y la cultura de los indigenas de Chiapas
precolombinos, en contraposicién de los que vivian en la actualidad a quienes
consideraba como “empobrecidos, degenerados y alejados de toda evolucion cultural”.

Uno de los trabajos publicados por Basauri, titulado “Deben combatirse algunas
supersticiones indigenas”, revela aspectos que influyeron después en las politicas
educativas para las comunidades indigenas. Basauri indicaba que las supersticiones
de los indios eran parte de su propia psicologia, la cual se derivaba de su pensamiento
primitivo. Consideraba que a pesar de la conquista espafiola, ellos se habian
mantenidos fieles a sus creencias, pues aunque se les impuso la religién catdlica,
supieron readaptarla a su cosmovision. El maestro rural tendria que intervenir para
borrar todas esas fantasias de sus mentes, especialmente en los pequefios y llenarlos
de un conocimiento cientifico. De este modo, se buscaba eliminar sus costumbres y

tradiciones.
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Mientras nuestros aborigenes conserven todas esas creencias supersticiosas a las que
supeditan la mayoria de los actos de su vida, no podran llamarse propiamente
“incorporados a la civilizacién;” pues aun cuando su vida exterior sea igual a la de un
individuo civilizado, alld en el fondo de su alma, se sentirdn siempre alejados de
nosotros y perdurardn en su cerebro todos los conceptos filos6ficos que los

mantendran en un estancamiento intelectual (Basauri, 1925: 155).

La cultura indigena para Basauri (1925: 154-155) era inexistente, su filosofia
de vida era un “estancamiento intelectual”, por lo que habia que borrar su forma de
vivir y actuar. No bastaba con educarlos sino que era necesario intervenir “en el fondo
de su alma”, solo asi podrian ser un “individuo civilizado”. Basauri sabia que erradicar
las supersticiones seria muy dificil, por lo que consider6 idéneo comenzar con la
eliminaciéon de los mitos referentes a las enfermedades y sus curaciones a través de
hechiceria. Por lo tanto, los maestros rurales ensefiarian los perjuicios de los métodos
de curacion de las comunidades y las “bondades” de la medicina moderna y de los
habitos higiénicos.

Miguel Othén de Mendizabal (1926) consideraba a los indigenas como
personas similares a cualquier otro humano y refutaba los supuestos vicios propios de
su raza. Esto tenia su origen desde tiempos coloniales cuando los indigenas fueron
explotados, hechos siervos y asi continu6 durante la Independencia y el Porfiriato. De
esta manera eran tratados indignamente y forzados a trabajar para los extranjeros o
los criollos. En su escrito de defensa indigena utilizo6 la definiciéon dada por Francisco
Bulnes sobre lo que era un mexicano “un hombrecito prieto, pendenciero, sucio y
ladrén”, ya que esta era la manera en la cual los extranjeros y los mestizos veian a los
indigenas.

Oth6on de Mendizabal (1926) senalaba que las etnias no eran violentas por
naturaleza, que todo dependia del ambiente social, de sus tradiciones, en este sentido
la violencia no tenia un orden racial. Sefialaba también que tacharlos de alcohélicos
seria erréneo puesto que tomar bebidas embriagantes era exclusivo para los ancianos

o0 en ciertos rituales ceremoniales, de lo contrario se castigaba con pena de muerte. Sin
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embargo reconocia que el uso ritual de las bebidas embriagantes se modific6 a partir
de la conquista, ya que se volvio lucrativo el negocio de alcohol por parte de los
espafioles.

En cuanto a la higiene, Mendizabal (1926) aseguraba que los indigenas tenian
rituales religiosos que implicaban continuas abluciones, asi como bafios en el
Temazcalli. El exterminio de sus costumbres, aunado a la pobreza y marginacién a la
cual fueron relegados, ocasion6 la falta de higiene. Sobre el adjetivo de ladrén
imputado a los indigenas lo calificaba de erréneo, argumentando la cohesion social
que existia en sus comunidades. Ademas ironizaba sobre el sefialarlos como personas
flojas, ya que gracias a su fuerza laboral existian las ciudades e iglesias de la
actualidad.

A pesar de lo expresado por Mendizabal, existia una inclinacion mayor por
considerar a los indigenas como gente violenta y desconfiada. Por ejemplo, en un
informe realizado por el inspector del Estado de Morelos en su visita a Cuentepec
(S/A, 1926-1: 152-154) resaltaba la lejania del lugar, asi como la falta de personas que
hablaran espafiol, el enlace entre los dos maestros era una nifia que hacia las
funciones de intérprete. También sefial6 que una de las personas que lo acompafiaban
sabia la lengua de la comunidad, pero le prohibi6é decirlo a los pobladores por si
tramaban hacerle algo. El supervisor recalcaba que en Cuentepec no existia una
escuela desde hace dieciséis afios, por lo cual no habia un trabajo previo. Desconfiaba
de la labor del director de la primaria, ya que él era la autoridad maxima del pueblo y
afectaba en sus intereses ensefiar a leer y escribir a los indigenas.

Uno de los aspectos que llama la atencion en el informe de este inspector es
cuando se hace referencia al idioma del pueblo de Cuentepec. El inspector
denominaba al ndhuatl como “Mexicano” (S/A, 1926-1: 152-154). Esta particularidad
se repite no so6lo en los informes de los inspectores, sino que también habia estudios
realizados por el Departamento de Antropologia bajo el rubro de “Etnografia
Aborigen”, los cuales abordaban los aspectos socioculturales de las distintas
comunidades indigenas y en ellos al referirse al ndhuatl lo hacian como idioma

“Mexicano”.
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Otro informe publicado fue el del Inspector de la Zona Central de Chihuahua
Gustavo Jarquin (1927), quien presentaba una caracterizacion de los tarahumaras de
manera similar a la hecha por su colega de la Zona Oeste. Para él los indigenas tenian
de cualidades el ser “dociles, respetuosos, severos, celosos, sentimentales y amantes
de la musica de aire libre” (Jarquin, 1927: 110). Sin embargo cuando habla de lo
opuesto a estas “bondades”, sefiala en un par de hojas que los tarahumaras eran
“fanaticos” “desaseados”, “perezosos”, “desordenados”, “promiscuos” “borrachos”,
hace una critica fuerte a sus ceremonias religiosas y en si a su manera de vivir
alejados de la sociedad.

Los indigenas tarahumaras eran considerados “supersticiosos”, “desconfiados”
y aparentaban ser fuertes de caracter, pero eran temerosos, sin embargo, eran
honestos y respondian por la gravedad de sus actos. Tenian conocimientos de las
plantas curativas, sus leyendas eran tachadas de “supersticiones vulgares”, las cuales
hacian pensar que ese pueblo siempre habia sido “atrasado” en comparacion con
otros. A pesar de esto se afirmaba que eran lo suficientemente inteligentes para
incorporarse a la Nacién con ayuda del “tiempo, paciencia y dinero”.

Esta vision de los indigenas se externaba no sé6lo en el ambito nacional, sino
también en eventos internacionales. Por ejemplo, el Secretario de Educacion José
Manuel Puig en un viaje a la Habana sefialaba que todos los indigenas que acudian a la
Casa del Estudiante Indigena eran “desconfiados” en un principio, incluso mencion6
que cuando vio a los “huicholes” le pareci6 que eran “muchachas antes de la moda
bob” (Puig, 1927: 17), ademas de que “daban la impresion de extrafios animalitos de
ojos muy brillantes, muy inteligentes”; también a los tarahumaras los observaba como
“toscos”. A los seis meses gracias al “éxito” de la Casa lo Uinico que los diferenciaba de
los “mestizos” era su tono de piel.

Una de las caracteristicas que se resaltaba de los indigenas en los discursos de
la época era su habilidad artistica, incluso se propuso crear un Museo de Cultura
Indigena donde se pudieran apreciar las artesanias de las etnias (Obregén, 1924). La
idea prospero6 y se buscé comercializar los productos producidos por las distintas

poblaciones. Con este propoésito se enviaron desde bordados en chaquira hasta
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juguetes de mimbre; se presumia que habia mas de dos mil objetos, que eran
comprados muchas veces por extranjeros (S/A, 1924-1: 621).

En la seccién de “Etnografia Aborigen” publicada en los Boletines de la SEP
también se encuentran trabajos que revelan el interés por el arte indigena. Por
ejemplo, Rubén Campos (1926: 140-143) elaboraba un estudio de la musica popular,
transcribia con notas musicales cantos antiguos, pero le agregaba arreglos para ser
tocada en conjuntos de varios instrumentos; se buscaba crear un folclor nacional,
mediante el conocimiento de la musica mexicana. Pablo Gonzalez Casanova realizaba
estudios de filologia indigena, de esta manera se pretendia conocer la afinidad entre
las distintas lenguas y dialectos hablados por comunidades indigenas.

El Departamento de Bellas Artes, por su parte, intentaba crear una “cultura
nacional”; mediante la mezcla del folclor indigena con las tradiciones modernas del
pais. Se consideraba que el indigena descendia de una raza llena de gloriosos
hombres, aunque el interés de este Departamento se centraba en las culturas mas
representativas, como la azteca, la tolteca y la teotihuacana. En zonas como en San
Juan Teotihuacdn se realizaban representaciones teatrales auspiciadas por el
Departamento de Bellas Artes para que los indigenas se sintieran orgullosos de
personajes de los cuales “descendian” (Pérez, 1925: 65-69). Una de las funciones fue la
historia de Tlahuicole, un guerrero que a pesar de ser tlaxcalteca era considerado
como “ascendiente” de los habitantes de San Juan. Esta obra revela la manera en que
se trataba de homogeneizar todas las variedades culturales de las etnias en una sola,
que a la postre serviria como vinculo de la cultura nacional que se planteaba dentro de

las politicas educativas.

Conclusion

Ambas posturas -el oprimido y el primitivo resuelven el conflicto indigena
mediante su asimilaciéon al México moderno. Para erradicar ese sentimiento de
inferioridad era necesario hacerlos sentirse iguales a las personas “civilizadas”. Por lo

tanto, el proteccionismo no bastaba para mejorar su vida, sino que era necesario
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cambiarles su forma de actuar y pensar, para homogeneizarla con la “civilizacion
moderna”.

Se puede observar como los grupos étnicos fueron vistos desde dos
perspectivas: por un lado, mediante la evocacién de un pasado glorioso marcado por
la construccion de pirdmides y la creacién de figuras de piedra, de cerdmica o de
ornato; por otro lado, las comunidades indigenas vivas eran sinénimo de atraso, de un
etapa “primitiva” del ser humano, su modo de vida era distinto al de aquellas grandes
civilizaciones precolombinas. Sus “raices” eran s6lo un pasado mitico, su presente era
la fusion en una sola cultura nacional a través de las estrategias planteadas por la SEP.

Al interior de la SEP se privilegi6 la asimilacion del indigena a la cultura
nacional, aunque las politicas educativas en tono a los indigenas presentaron dos
tendencias: “la incorporacion de los grupos indigenas a través de la castellanizacion
directa y la imposicion de los valores nacionales y aquella que apoyaba su integracion
con lengua y cultura al contexto nacional” (Greaves, 1998: 139), La primera postura se
ve reflejada en los discursos de Vasconcelos, Calles, Puig, Basauri y Moisés Saenz; la
segunda era respaldaba principalmente por Manuel Gamio y Miguel Othén de
Mendizabal. Debido al proyecto de la creacion de una cultura nacional, las ideas de
Gamio y Othdn de Mendizabal quedaron relegadas del modelo educativo oficial; de
hecho, hubo menosprecio hacia las expresiones culturales de las etnias, salvo aquellas
consideradas como parte del folklor. La asimilacién de las etnias se entiende como el
conjunto de mecanismos y practicas realizadas desde la SEP, a través de los cuales se
buscaba la incorporacion de las indigenas a la vida nacional. De esta manera se
observa que la diferencia entre asimilacién e incorporacion se basa en que asimilacion
es el proceso y la incorporacion el resultado.

Finalmente considero que los proyectos educativos para los indigenas tuvieron
una fase de experimentacion reflejada en las Casas del Pueblo, la Casa del Estudiante
Indigena y las Misiones Culturales. A través de estos programas se buscaba el
adoctrinamiento nacionalista para unificar el pais; en este proceso, lo indigena tiene
un papel ambivalente: por una parte, el orgullo nacional se arraiga desde las glorias

del pasado étnico y, por la otra, se menosprecia la importancia y diversidad de los
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pueblos originarios que habitan en el pais. De tal manera, el folclor antiguo de

determinadas etnias seria lo inico rescatable de la cultura de los grupos indigenas.
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